A misztika — szamos "meghatarozas" szernata transzcendenssel valo kozvetlen
kapcsolat, titokzatos egyesilés, Istennel létlegremélyes, az egész emberi lBedshato és
atformalé "tapasztalati" szeretetkbzésség, amely ti@mminden foldi fogalmon, igy a
vallason is. Tovabbi "laikus" felfogdsok a hit efprméjanak, érziletnek, lelkidllapotnak,
vagy megismerésnek gondoljak el a misztika Iényegébnban atél a tapasztalatitol
gyokeresen eltér létezési mifiségként, létmdodként beszélnék réla. A misztikus vigzo
kialakitasanak feltétele a nyitottsag a transzcecidefelé, kitdrulkozas a szentségeknek,
Istennek, illetve azd) kozvetibjének, Jézusnak; gravitacios kozpontja a Szenth&mgms
egységeként szemlélt Isten. A misztika "tudoméanya"ildgvminden momentuménak,
személyének, torténésének Istenre valé absztrahélddakcidja, amely annak a felismerése
és belatdsa, hogy minden Isté#mszarmazik, és 6nallé, Rajta kivulallo létegy mélyebb
szinten— csak latszolagos. A misztikusok tevékenysége lélyey az anyagi 1éték és a
mennyei vilag talalkozasat, kibékitését célozza, majdani egyesilését, amely az eredeti,
paradicsomi lét Ujrafeltalalasat jelenti. A misztijedlegzetessége- rogzitett formaiban—
abban a "tobbletben" &ll, amely a dogmak mogé pilleedokat rejtett, ezoterikus
magyarazatokkal illeti, tovdbba a talvilagrél nyugrzékletes képet. Nem kothet
kizarélagosan egy hagyomanyhoz és korszakhoz sememindtaranak, vallasnak létezett-
létezik misztikus aramlata, amelynek jellegzetességlapvet hasonldsagot mutatnak
egymassal. Tovabba misztikusok és misztikus jeleksggjdethetnek a szorosan vett vallasos
élet hatarain tdl is.

Az unio mystica természetsitrg ebfeltételezi az emberi 6nds akarat teljes
levetkezését és az isteni akarat feloltését, de memd valamely idegen akaratnak valé
behddolast, hanem mint sajatként valé elfogadagétmst a sajattdl is jobban éhajtottét
(kitresités). Ekozben az ember boldogan épiti I&kegtebb személyes kincsét, az énjét,
korlatozza, esetleg vagja el a kulvilaggal 6sszekdtpességeit (érzékelés, tudas, vilagi
szeretet), mint amelyek akadalyozzak Istennel valpcgolatdt. Az individudlis én
felszamoldsaval parhuzamos folyamat az Isteni jétenhindent betdlt "személyiség-
megszallasa", amely az Istennel elteltségisleés elégedett allapotat teremti meg. Az
elragadtatas Onfeledt allapotdban az egyéniségstdiptrahagyasa vezet el a szellemi
egyesiléshez: "mert valamiféle csodalatos moédon mintdfglejtkezve dnmagarél és
mintegy teljesen elveszitve dnmagat, teljes egésedbtenbe jut majd, és @ttfogva
hozzatapadva egy szellem lészl€’.

Az elragadtatas idejében a misztikusok egész vabajukkeriilnek a transzcendens
szférdba, ahol atélik a minden mértéket meghaladdlagi boldogsagot és szeretetet. Az
elragadtatas nem ,térbeli” médon torténik, hanemélekl kicsiny, ugyanakkor végtelen
pontjdban, ahol Isten korlatozas nélkiil ,elfér’jgs] omnipotens mivoltaban. Az isteni
erotika lesz az alapja legfb tanitasuknak és emberi erényilknek, a minden edést/
boldogan vallalé6 ardor amoris-nak. A tiszta misztikayege az isteni szeretet 6rémének,
Istennel val6 eggyé valas rejtelmének érzékeltetdsemegismerés itt az elragadtatas
szeretetének megtapasztalasa, illetve a#ldakado atfogd mentalis revelacio.

A szenvedés ugyanolyan ismérve a misztikdnak, migzent gyonyor”. A misztikus
kinok egy része a Jézussal valo egylttszenvedégz és leépitésének kinjai, mésrészt az
elhagyatottsag, illetve a satani kisértések szearamd azonban mindkéttmegtisztito,
lidvosségre viy szenvedés lehet. A szenvedésben vald teljes dggesiéhany esetben
tiiment a bertsség korén, amelynek égi jutalma a stigmak megjelendisemint azt néhany
szentnél és misztikusnal feljegyezték. A stigmatiza@gyrészil pszichoszomatikus



jelenségkeént értelmezlieta tudomany szaméara), vallasi szempontbdl pediges tétiszinte
aszkétikus megtérés bélyege, amely lathatéan Keketikapcsolja a szentet. A keresztényi
élet teljessége, az evangéliumi értékek csorbitatlegvaldsulasa ez esetben bizonyitott lesz.
A jézusi passid végigkdvetése az Ujszovetségi nésekbe vald teljes egzisztencialis
bekeriilést jelenti, a latvanyat és érzelmi-testéatd is. A misztikus az 6rok jézusi szenvedés
terébe és idejébe ragadtatik el, és adbhvagyaként a keresztre feszités szenvedésédt éli &
amely egyiddjleg azonos a misztikus boldogsaggal és szeretettel.

A misztikus hagyomany forrasa nem irdsos, mint a salléesetén, nem kodifikalt
szbvegeken, vagy vallasi személyiségek tekintéhagszik, hanem részben szdbeliségen,
részben egyéni mentalis egységen (a kollektiv tizdtttmainak kozbejottével) alapul.

Az egyhazi szemlélet megkilonbozteti az egyhazonlibetiazi misztikat, valodi
misztikusokat és a természeti, babonas (al)misztikéve ugyan nem zarja ki az egyhazon
kivili misztika lehefiségét, de kivételként szamol vele. igy almisztikamakssil finomabb
megkulonboztetés nélkul az okkultizmus, mégia, tBaz&piritizmus, mentika, szofizmus,
gnoszticizmus, panteizmus, neoplatonizmus. Ismert endgirmas tagolas is: természetes,
természetellenes és természetfeletti misztika. A ikamlfelfogas a telepatia, telekinézis,
szuggesztid, magnetizmus paranormalis jelenségeiaplcdolatban még fel nem tart,
bizonytalan, de természettudomanyos jdlletagyarazatokat feltételez. Ezentul kirekédik
még a misztika fogalmabdl nemcsak az Un. pogany rkésztianem a keresztény éra
eretnekgyanls irasai is (pl. Eckhart mester). A maplikus felfogas sem lényegesen
engedékenyebb, az igazi misztikat csak a keres#tébgn tartja lehetségesnek, amely a
krisztusi Udvtorténet éterében all. Az okkult megkdzelitések mindegyikétahatottan
elvalasztja a misztikatol és egyértéken a satani megtévesztés tanaiként gondolja elniA fe
emlitett aramlatok egyes vondasait, aspektusait magtagabb értelemben vett misztika
kiséjelenségei kozé illesztenénk, hangsulyozva, hoggnearamlatok nem egészikben
feleltethebk meg a valédi misztika |ényegével.

Az okkult tudomanyok nem azonosak a misztika jelenségkorévehban egyes
okkult tanok mutatnak bizonyos mélységés mérték hasonlésdgot a misztikus
felismerésekkel. Az okkult tudomanyok dsszefoglaléveé szokas illetni minden rejtett, a
hagyomanyos természettudomanyos felfogassal édnigeltkel megkdzelithetetlen, talvilagi
jelenségekre vonatkoz6 tanitast és még inkabb eeyé&léget, amelyeknek gyokerei az 6kori
egyiptomi mitoszokhoz, a magiahoz, a mesmerizmushaz észtroldgiahoz nyulnak vissza,
illetve foglaljdk magukba. Az okkultizmus olyan terrmédeletti, paranormalis jelenségeket
prébal a tudomany objektiv és rendszerszaidszereivel kutatni és bizonyitani, amelyek
ellentmondanak nemcsak a raciénak, hanem a kdzveftesztalati tényeknek is.

Néhany okkult tannak, kilénésen a magia, asztroldgikimia "diszciplindknak”
kialakult misztikusnak mondhat6 formdja, azonban tikisg lIényegiségik mindig kérdéses,
ha ismeretelméletiik kdzel is all a misztikahoz. Ekékil néhany esetében (hermetika,
alkimia) "ismeretelméleti* szinten felmertl a (,csup&@zemléletben elté) kdzel azonos
tuddsanyag, a szinonimitas; mintha minden hagofistudoméany" ugyanarrdl beszélne. A
szellemi alkimia is egyfajta misztikus allapot elétésélozza, a fejdési fokok utani
tokéletes bels ember megteremtését, ami egyemesz a vilagegész alapjaval tordén
egyesiléssel. A hermetizmus az isteni egyesulésitattrbolcsesség elsajatitasaval tartja
lehetségesnek, tovabbi konkrét, ezoterikus felissgeré&s motivumai (isteni értelemmel
toltott medence) pedig a keresztény misztikaval iygamba vonhatjak. Késbi valtozatai
kozé sorolhatd még a spiritizmus, teozoéfia és azpondfia, amelyek misztikus vonasaik
mellett hajlamosak az alapée®s etikai jelle§ kérdések elkeriilésére, téveszmék és a
transzcendens illuzérikussag felépitésére.

Az okkultizmus, &ként az okkult jelenségek, praktikdk és a (valodisztika
markansan elkilonil a néhany érintkezési pont éhupam ellenére. Az okkultizmus



tulvilhgképe j6 néhany esetben homalyos és kidoltmratavol all az Isten-kézpontd,
hatarozott hierarchija, fényes mennyképzétekEhelyett inkdbb ismeretes a bizonytalan
eredell és midsédi Szellemvilag tételezése, néhany esetben alsdbhi rerellemek, &
inferndlis 1ények szerepeltetése, a soOtét, kétgmdsbk és kapcsolatok kedvelése. Az
okkultizmus legbbb ismérvének tdbben ismereteinek, jelenségeinek digeltegét, Istertl
valé tavolsagat tartjak. Az okkultistak valljak azeBemvilag megismerhé&tégét titkos
mobdszereik &ltal, az allitblagosan megszerzett Ibkkudast pedig tobb esetben kdzvetlen
gyakorlati haszonra forditjak. A szellemidézésektésmn nem a transzcendens szféra a
kezdeményey fél, hanem az okkultistak és ségit(médiumok), akik akaratlagosan Iépnek
kapcsolatba tulvilagi 1ényekkel.

Az okkultizmus legismertebb jelenségei az asztaltéatés, a szellemidézés, a joslas,
tovabbi fajtai a telekinézis (targyak pusztan aktataortérd mozgatdsa), a materializaciod
(egy test a tér egyik pontjardl a masikra atkeril gdsznélkil, "éteratomjaira” bomolva és
Ujrafelépllve), a telepatia, a tavolbalatas és ychmsnetria (helyek, targyak multjanak,
sorsdnak megérzése, illetve a vele kapcsolatos&seé tudisa).

Osszegzésiil megallapithatd, hogy a misztika egygétfgmagasreni, folérendelt
.megismerése” a rejtett vilagnak, s igy minden okkutlomanyndl joval tAgabb fogalom,
amely ut6bbi részleges kiterjedéss jelentsédi.

II. A misztikus hagyomany és az okkult aramlatok kat@romantikaban valik
kiemelked fontossaguva, a korszakban alig akad ird, akinéieiben ne jelennének meg
nyomai. A hatas mértéke és mélysége természetesed, elrtegész életiimet behaldzg,
autondm megjelenédt (Hugo, Blake, Lamartine, Novalis), a motivikus nganyagig. A
romantikusok egy részét kilonféle, az egész irdrgzgllems torekvések juttattak el a
misztika hagyomanyaihoz (népkdltészet, a mitologiznaugalldsos reneszansz, a kdzépkor-
kultusz, a filozofikus igény). Az alkotdk nagy réssajat esztétikai, irodalmi torekvései
forrdsaként haszndltak fel az ezoterikus hagyoni@megket, azonban jelgit a
romantikusokat ért kdzvetlen, eredeti misztikus daittkhatas is, amely leginkdbb a német,
angol és francia romantikdban volt jelleindéhanyuk rivében a misztika dndly autoném
forméban jelenik meg (Blake szadmos rovid lirai ésshdsepikus-mitologikus kdlteménye,
Novalis: Himnuszok az éjszakahoz; Lamartine &itéletmivének tébbsége; Hugo: tébbek
kozott La fin de Satan, Dieu, Religions et relidditetek, Abime, A végtelen parany versek;
Soumet: Divine épopée; Hoffmann: Az arany viraggsealzac: Séraphita). A felsorolt
alkotokon kivil, a romantikusok tobb nemzedékéneogldhaté a Hermészi iratok, Platon, az
Ujplatonizmus, néhany kozépkori misztikus, Paracelshgrippa, Béhme, Swedenborg
irdsainak altalanos, illetve behatdbb, "szévedszemerete.

A kor jelents koli -- legalabbis életfivik egy részében -- messianisztikus
aspiraciokkal birtak, népuket vezgprofétak, valldsalapitdk szerepében, vagy Uj edtiung

hirdetiként (is) nikodtek (Blake, Novalis, Hélderlin, Hugo, Mickiewicz A - {Téréit:a
neokatolicizmus jellenig koltétipusa a ,szent kdlt, aki az isteni sugallatot, illetve égi - { Térsit: ©

latomast képes tvészi formaban koOzvetiteni. Az isteni szféra toledségének kdlt
leképzése, az égi korok és a foldi vilag kozelivdsle eszményi feladatuk. Az isteni valdsag
természetesen csak isteni nyelven kozvetithamelyet a kolli diskurzusnak célul kell
tliznie. E magas érték elérésére az ad alapot, hogyitésket mindigériz valamit -- a
romantikus felfogas szerint (is)-- az édeni nyelbvetéldl. Vallasos elkbtelezettsége és
mivészetbl nagyrészt idegen esztétikai gyakorlata a kezddteres integracié utan
fokozatosan eltavolitotta a neokatolicizmus irodalenfomantikadsodratol.

A romantika keresztény kozépkor felé fordulasaefidencia a szépirodalompan, bar- { Térsit: ’

korantsem annyira elterjedt és kizardlagos, mintaazirodalmi kodztudatban elterjedt. A
pogany antik alluziok éppoly szdmosak és jeélsek -- leginkdbb az angol és francia




romantikaban. A kodzépkori szellemi hatds a targyikvek tikrozésén tal dként az
egységképzetek és a valldsos, misztikus tudat térdlleszarmazott. A korszak, ahogy az a
korai (német) romantika szellemi 6kEpévé valik hipotetikus, idealizalt eon, kevés
kapcsolédassal a konkrét torténelmi korhoz. A vatésténelmi vagy akar fivészi
motivumok helyett (és kevéssé mellette) a romantit@riasanak kédi anyagat hordozza.
Novalis szerint példaul a kdzépkor olyarbsdak, amikor a Iélek nyugalma, ereje érvényre
tudott jutni, az anyagi lét uralma nem volt domindasjikor a léleknek ©nallésaga és
jelentbsége volt. A kdzépkor e szemlélet szerint tehat msiségesség, az Istenhez valo
kozelség kora, ahol lehetséges volt Isten szeméhgegapasztalasa, az unio mystica elérése.
Ugyanekkor misztikus egység és harmdnia a pogangrhkllitirdbdl is szarmaztathato volt,
amelyre legpregnansabb példa Holderlin koltészedkj szintén efsen idealizalt,
torténetisédtl elszakitott, szublimalt ,kort” teremt.

A természetkultusz a romantikdban éri el csucsppndi@ mar e korszak @&t is
jelentts mértékben hatott az irodalomra. Az érzékenységdmsAaamithato6 jelentkezése mint
a kifinomult lelkiség rousseau-i eretléermészetimadata és ontiikrozési targya. A természeti
jelenségek a XVIIl. szdzad kozeflétvalnak ,széppé” és az esztétikai szemlélet targydv

korai romantika a természetet feltétlen tiszteleftelgydngéd ahitattal innepli, azonban a
kordbbi viszony 6sszetettebbé valik, a majdnem el szublimalt és pozitiv reflexiok
ellentmondasos érzelmekkel és archetipikus képzdtekzenbolumokkal mélyulnek. A
természetkép az embert fenyégedrejét, hatalmat sokszorosan feltilmulo, isteni ntéweall
bévil. A természeti tjak kozul nemcsak az idilli valikotasok targyava vagy kdzegévé,
hanem a korabban ridegnek szamité "vadregényes" kekdéis. A természet
kimerithetetlennek gondolt erejének, fenséges nagysk atérzése, rejtelmességének,
kilonosségének megtapasztalasa mint a transzceadegyik megjelenése a romantikusok
kedves "foglalatossaga”. A Iddfb aspiracio a természetbe olvadas, egyesilés asrmé
egészével. A romantika k#ishbi szakaszaiban serfinik el a natura panteisztikus és vitalis
felfogasa.

A misztika témajanak filolégiai megkozelitése kevésdmeényt hozhat, ugyanis a
misztikus jelenség és gondolatkér hasonldésagaibpefglyasa miatt szinte lehetetlen a
hatasviszonyok felfejtése. Tovabba sok esetben nagy nem kizarélag egyiranyq,

egyuttallasokrol. A legtobb esetben bizonyos fakdsmerete mellett nagy szerepet jatszik a { Térlt: gondolati-mentéis

koltéi ihlet, illetve néhany esetben (Blake, Novalis,gduNerval) feltételezhéta misztikus

jel nélkdl rejtezhetnek misztikus niiségek (Nerval). A romantikus terefeté szabadsaga,
.Korlattalansaga” a kddi tropusokon, érzelmeken, mitoszokon tul e terilistidterjeszthet.
Nerval esetében a kulonféle misztikus és mitologikagyomanyok szinkretista szemlélete
modernséget élegzs modon személyes mitoldgiat hozott Iétre. A fentilknedre mégsem
Véalt egyértelnivé a befogaddk egyes csoportjabtelaz utalt misztikus hagyomany szoros
ismerete. igy példaul Hugo, Balzac vagy Lamartingndlee alapjan feltételezhetnénk ezen
alkotékrol az okkult tanok részletes ismeretét észtikiss tapasztalatot, amelynek megléte
esetén sem feltétlen igazolhat6 hipotézis, minthodpribd® vélemények is szllettek a
kérdésél.

A romantikus nivészek nagy része épp az individualizmus nyomas profan, - - Térslt: nagyrésze

esztétikai, illetve sajat tivészi torekvései szolgalatdban, mintegiivészi nyersanyagként
hasznalta fol a hagyomany elemeit: leginkabb poétikeitivikus eszkézként alkalmaztak.
Azonban néhanyuk tiveiben a mar emlitett médon a misztika 6fieleutoném formaban is
megjelent, masoknal (Byron, Holderlin, E. Bronté&liMary Shelley: Frankenstein) az egyes
mi részletei emelkednek erre a szintre. Ha a miszéikéten és szigorlan hatarozzuk meg



(amelybe nem foglaltatik bele pl. a panteizmus, magigy egyéb okkult hagyomanyok
parhuzamai), akkor a szépirodalomban alig taldlhatoiikgészt athaté misztikus tivet.
Hiszen a misztika nem irodalom, neniivészet és nem is filozéfia vagy vallas, illetve mas
részl az irodalomban oly doétkifejezés latszik hattérbe szorulni a misztikuitdkban. A
szépirodalmi rivek esetében leginkabb a misztika szélaghirértelmezett hatasat és kissé
leegyszeisitve, motivumokra és eszmékre absztrahalt megjelemzs@alhatjuk. Ennek a
Jleszallitdsnak” az oka ontologikus, magabdl az alothbdl, illetve a rivészi szoveg
irasbeliségéll kovetkezik. Mihelyt egy irasthmegkdzeliti a tisztdn misztikus alkotast, a fent
emlitettek szerint nem lehet (egyértékn) az esztétikum kodrébe sorolni, 8§ nem tarthat
igényt a szépirodalmi alkotas cimére (amelyre amilggmészéi mi altaldban nem is tart
igényt). Hasonlé probléma &ll f6nn William Blake &dmn is, aki kol és latnok is volt

egyben. Eletitivére és személyiségére vonatkozé megitélésbeli ytaamsagok, - { Tersit: ctilets
értelmezésbeli ellentmondasok egyik @jeckdltészetének alapven misztikus indittatdsa. - { Térslt: megitéiésbel
‘[T&r&lt: bizo

[ll. Blake 6nallé mitoldgiai vildgot tereritmiivészetében kiemelkédelentiséggel és
szervességgel integralddott a misztikus vilaglasdazéezoterikus eszmék kére. Rendhagy6 és
talanyos kolbi vilaga talan e terllet segitségével kdzeltthaeg leginkabb. A misztikus ihlet
nagy szerepet visz imészi indittatasaban, kéltszerepkdre a misztikus latnoké. Bblered
revelativ hangja, az értelmezést neliezitemantikai ugrasai, ugyanakkor néhol a didaxis
jelenléte. Latomésait kevésséiszit jelentéstani és poétikai atformalason, ugykaeleis
plaszticitas jellem& ra, ami bonyolultsagot, néhol zsufolt utalasrendszeegyedi
motivumkincset, am allegorizaltsagot, rejtett de %zgyi" tartalmakat is létrehoz.

Blake életnivének el§ szakaszabarbként az Ujkori misztikusok: Paracelsus, Béhme,
Swedenborg hatottak jeléisebb mértékben, és --minden szembenallasa ellenerékoai
pogany misztika: orphika, pithagoéreus tanok, Plat@platonizmus és a gnoszticizmus.
Masodik korszakdban az evangéliumi misztikdsehatdsa jelenik meg, amely ekkor is
sajatos, mas elemekkel kevert formaban @leiben.

Blake gondolatisagara legnagyobb befolyast az edlamgi kereszténység utan a
gnoszticizmus gyakorolta,6ként az OGszOvetségi Isten és Jézus személyeire keadat
felfogasban. A gnosztikus eszmék, alakak, remileg a stilus is jelentékenyen hatottak ra,
leginkabb a mitikus, hosszl koélteményeiben. Forrdsmimészetesen nem az eredeti
gnosztikus iratok voltak, hanem t6bbszori fordithéotelmezésen atesett munkak keresztény
irok tollabol. Az egyik legszembigtiébb és a hagyomanyos kereszténység szempontjabdl
eretnekségnek szamitdé gondolat a demiurgosz feltétde Blake-nél az anyagi terémt
tokéletlen, nincs birtokdban a féhb tudasnak, és a rabsag, adseak istenévé valik.
Felfedezhetk még kainita, ophita szektak forditott teoldgiaj@ngomai is: aMenny é$?okol
hazassagabanés aValdban az 6szovetségi Jehovaval azonosithaté Urizemudgoszi
vonasokat vesz fel, mig a satan lesz a rejtetti lgdesesség hordozojava.

A blake-i teremtéstorténet egydittallast mutat az aghg hullas bukas jellég
folyamataval. AVala 1. és 2. éje beszéli el a kozmikus katasztrofatlyme& végsé
gylimolcse az emberi tarsadalom, az Orokkévalé Embeégépek felbomlasa. Az emanacio
mar a halhatatlan vilagban elindul, az Emberben rszamid 4 zoa kivalik és magaval rantja
bukasaba aX)s-Embert. A bukas utan a 4 zoa méar nem szolgéljanazer, ehelyett
létrehozz&k &i péarjaikat a tovabbi emanaciok sordn. Az One Mayagha hullg, darabokra
szakadt ,testéll”’ lesz az egész anyagi |étezés, mindghéd élettelen. Az eredeti mennyei
Iény hullé szellemi alakja targyiasittatott anyagpégy ne zuhanjon a semmibe, igy a
halhatatlan ember részei minden léteen benne foglaltatnak Akként az Ember is kiles
fabol, fibsl, halbdl, vadbdl és madarbol, / Begyijtve halhiaatteste szétszort részeit /
Minden névnek Os forméaiba" (8. €éj, ford. Vamos Pal). Ezen elképzelés egyik eteech
kabbalisztikus hagyomany (Adam kadmon), a masik a &t&bbbi hagyoméanynak is alapot



szolgéltatd egyiptomi Osiris-mitosz, de felléhetemei a manicheus gnoszticizmusban is. A
bukas Blake-nél a gnosztikusokhoz hasonl6éan nemegiitt etikai okokkal -- vagy
legaldbbis nem nyilvanul meg. Kivaltd okat homalgifenem kin vagy létbeli vétek, hanem
valamiféle 6nmozgo, osztédo folyamat feltartoztathatamegindulasarél van sz, amely
nem ismeri az okozatisagot. Maga a torténés kozeh @nosztikusok altal hangoztatott
kozmikus balesetekhez, a véletlenhez.

A rossz, a Bbn és a satan fontos témai Blake koltészetének, akealymtén a
gnosztikus felfogas hatasat mutatjak. Emellett adzsitztika hagyomanya, a Kabbala hatasa
is szamottey, bar originalis hatas valésiileg nem érte. Blake nyelvkezelése, szdmégiaja,
egyedi személy- és helynévalkotasai igen kozel Kll@a zsidd titkos hagyomany
szomisztikajahoz, szbvegértelmezési és szofejtdmnilejahoz.

Blake Istenmisztikaja rejtett kapcsolodasu a kozépkeresztény misztikusokkal —
feltétlen tekintélytiszteletiik és vallasi absztidka vald hajlamuk kivételével. Ahere is no
natural religion latens médon utal Jézus megvaltd tevékenységéremier azért képes
istendlni, mert Isten (Jézus, aki egylényeg Atyaval) emberré valt. Szintén a megvaltasra
utal rejtetten a fiifaj egyszeiiségét gondolatisagaban is Mie Bolcsidal, a csecseth
Krisztus kéébbi megvaltd tettének kozveiitereje parhuzamba kertl az emberi Gjszilott
artatlansaganak erejével. Hagyomanyos Istenkém&talA pasztor, és A kisfit elveszett, A
kisfiut megtalaljdk c. péarversben. Isten emberi $ban létezését Blake tdbbszor is
hangsulyozza, amely egyénlaz ember Istenbe olvadasaval, de sem azonositja
istenfogalmat kizarolag lelki méiséggel. A misztikusok kérében is szélesen eltenedet
Isten, esetleg Isten orszaganak emberi i@ éielyezése. Isten és a menny immanenciajanak
végtelen ,kiterjedése” ellenére az emberi |élek ldget®h pontjdba rejtezhet, amelynek
.,megvaldsulasi formdja” misztikus hittitoknak bizomyuraciondlis megértése vagy
bizonyitasa természetesen nem lehetséges. Blaketrél ihteriorizalt helyzete, beh$éte
kizarélagos, "kivil" (érzékelh&t anyagi vilagban) nem talalhat6, tébb helyen hatéttan
elveti a tavoli, absztrakt, végtelen és felfogHatatsten-képet. AMiltonban az ember igaz
allapota szerint Istenben léteZ£gyén, a foldi anyagisdg és soksag létszintjébedigp
Allapotok felvesje, a keté parhuzamosan létezik minden emberi Iényben.

A blake-i tulvildg egyszerre hordoz keresztény asillés (pogany) okkult-gnosztikus
elemeket. A menny, a szellemvildg és a pogany Hilysemertetjegyei egybettvozve (és
kulon-kilon is) tinnek fel a kdlteményekben. Az ellentétek egymastkietyesitése az igazi
menny alapja.A Menny és Pokol hazassagk dialektikaja ezt célozza, azonban nem
egyszeiien automatikus tézis-antitézis-szintézis sorrél gad. Blake hangsulyozza, hogy
léteznek olyan alapvétellentétek is, melyek nem békithketdssze, mivel egyesitésik a lét
megsemmisitését vonna maga utdrkémeénysepr(Az artatlansagdalai) platonizalé hatast
mutaté versében a beavatdé alomlatomasaban feltardlitya mennye, amely az Elysium
rekvizitumait (és ugyanakkor Ujszévetségi szimhilikhordozza magan. A holtakat, vagy
mas értelmezés szerint az adeptusokat az angyalskliébreszti: az anyagi tisztatalansagtol,
az anyagi tesit talvilagi folydban tisztulnak meg. Etertestet mhgu dltve Ujra Isten fiava
valnak: "Angyal repll arra, fényes kulcsa volt, / Nyit vkedgorsot, folkél mind a holt; / Egy
z0Old réten ugral végig a sereg, / Egy folyoba, ggupbe! s jol megfiirdenek. / Gonceiket
hagyjak, s meztelen-fehéren / Szallnak fellegek kicAznak a szélben; / Szo6l az Angyal:
"Tom! csak jol viseld magad, /Es meglasd, az |&terak fogad."(ford. Kormos Istvan)

Az égi szférat Blake helyenként Szellemvilagkéjat e, melynek iranya szintén nem a Kiils
(makrokozmosz), hanem a bgl§mikrokozmosz) felé mutat. A Képzelettel azonositott
Orokkévaldo eszmeviladg Istenben bontakozik ki, igyyszerre létezik emberben (béns
végtelen) és Istenben (isteni végtelen). TalaWata kolteményébl lehetséges a blake-i
Kozmosz-szerkezetet a legteljesebben rekonstrualfétezésnek 4 (szimbolikus formaban
megjelenitett) szintje van, amelyek bukasszmanalddassal jottek létre.



E.T.A. Hoffmann életmivében a misztika, az okkult elemek egyedi kapcsalatb
kerlilnek az ir6nia, humor és a groteszk esztétikabsédigeivel. Hagyoméanykezelése tavol all
a vallasi vagy filozéfiai doktrinersétjt a Iényegében komoly, ezoterikus tartalmak vonzo
formaban, ddrs bdjjal kerlinek abrazolasra. Alkot magas $zikdzel 6nall6 misztikus
iratként olvashaté itvet, azonban a misztikaval athatott okkult elemekndgdatatvitel,
magnetizmus, tavolbalatas, a val6sagfeletti érzékgléirdi eszkdzként-- nagyobb szamban
fordulnak eb.

Az okkult elemek feldolgozasanak szintje, a misztiegpilésének madjai, formaja
erésen valtozik, mondhatni egyenetlen az életagészét tekintve. Az ezoterikus-misztikus
hagyomany autoném, hitelesiiwészi Gjjateremtését (Az arany virdgcserépkezdve az
egészen szegényes vonatkozasu és egyébként isegpengllakig A majoratus Kdsziy.
Hoffmann sommas megitélésekor felmeril az almisztikddser, ha a fogalmat szorosabb
értelmében vesszik. Misztikusnak gsithet vonasai kdzott sok olyan fordukelamely egy
szigorubb né&ipontbdl a spiritualizmus, magia, panteizmus almiszisajsorolhato.

A misztikus hagyomany ironk életivenek egy részében jobbara az irodalom,
altaldnosabban pedig aimészet onértéke, (romantikus) ,csodélatossagé! &lemiléltek és
adoptéltak. A misztikus és magikus elemek igy imsdalehiculumként rikddnek, részben
az irodalmi (6n)értelmezésben is érzékdlbkt részben fivészi megérzékitésként élnek; iroi
eszkozként, illetve Hoffmann esztétikai vilagképénelejezésében toltenek be szerepet.
Legnyilvanvaldbban &rambilla hercegdben lathat6é az esztétikai térekvés dnéllésodasa és
dominanciaja; a mesei torténet egésze a romantiktézfarés teremtésvagy, a mitoszalkotas
és irdnia sziporkdz6 mutatvanyanak is értelméizhbeigyanakkor néhany jeleit miben
megfigyelheb hatarozott térekvés a misztika organikus kezelésa@nban itt is a hoffmanni
stilus és riivészi problematika takardsaban.

A misztika ismeretelméleti hatarozottsagaval, szilditdvel szemben Hoffmann-nal
nem taldlunk egyérteltn bizonyossagokat; a szdvegekben felldéhkétely, Onirdnia, és
elhallgatas jelzi, hogy Hoffmann nagy valod®éggel nem sorolhaté a latnokok kozé,
fantasztikus viziéi nem a blake-i értéimellentmondast nemiuté talvildgi panoramak.
Hoffmann okkult niiveltsége (spontén és tanult egyarant) és érzeliménzi elragadottsaga
viszont magas foklunak bizonyul, amelynek hitelét magukmivek biztositjak (ezzel
parhuzamos jelenség aiimeken belll az elbes#glhitelre és az értelmég hitre tortérd
gyakori utalasok). Hoffmann kerili a vég&érdések mélyebb taglalasatjiveiben nem
olvashatunk passzusokat Ist@nangyalokrél, a menngt, az ember talvilagi sorsérol, a vilag
keletkezéséill vagy a Kozmosz felépitédér E ,hiatus” lehet agnosztikus vagy hermetikus
indittatasu; az elbeszérejtett intencidja szerint a lét alaptebdlcsessége nem ismerdet
meg és fejezhétki adekvat formaban, és széles iktdzreadasa nem kivanatos. Emellett
elképzelhet a nagy elméletek, a titkokba, nehéz rejtélyekb&diaro tanok keriilése, és egy
olyan gondolat érvényre jutasa (ami a misztikus baggnyban is élvélekedés), amely nem
ismeri el a rejtélyeket, a fel nem foghato6 Gségeket, és azt vallja, hogy minden nyilvanvalo,
a szemunk étt all, csak a megfelélattitiid és érzékenység szikséges meglatasahoz.

Hoffmann misztikus jellegzetességeit nehéz lenggérelmien meghatarozni, az
biztosnak latszik, hogy a keresztény kézépkori rikiaztzellemiségéhez kevéssé kapcsolodik,
annak ellenére, hogy tobb ilyen parhuzamot lehetedekni. Nem taldlhatunk néla
Istenmisztikat, és a kodzépkori misztikusokat olyarmyfoglalkoztaté gondolatok illetve
érzésvilag sincsenek ébrben, Krisztus alakja (motivumként) is csakMarr kanduban
jatszik valamennyire is jelefd szerepet. Annal inkabb talalkozhatunk természetikésal,
orphikus-, és pithagoreus tanokkal, platoni és atgpikus hatdsokkal, magiaval és
alkimiaval, illetve nem utols6 sorban az egyedi $rellilag tanaval. Niveinek hangoltsaga
igy inkdbb a (pogany) antikvitas misztikus hagyowadimoz all kbzel, bar egyértelian ide
sem sorolhato.



Hoffmann férfialakjainak tobbsége a szerelmi konyla vagy paroxizmusanak
hései. Szerelmesik sugérz6 szépségkémtikt fol elsttik, ami végletes érzelmeket,
egzaltaciot valt ki benniik. Ennek a szerelemtipusna&los targya altaldban nem a foldi n
vagy legalabbis nem csupan az érzékélh&bznapi énje, hanem az alak égi masa, a
szellemvilag tokéletes ideaja. A konvulziv szerelegjiédiésvonala rendszerint hasonlé
fejlédésvonalat ir le, mint amit Platon fejez ki a Phadban a szépséftégbe vagyo
szarnyas lélekil. A platoni szen®rilet ragadja ki Anselmus-t a polgari vilagbdl épitiea
serpentinai Szellemvilag felé, aki pillantasavalilieemeli a Bszerepd lelkét.

A hoffmanni varazstikor és a tikrozés motivum szeashgiszonyhalét épit ki a
népmese, magia, platonizmus és vészi tikrozés iranyaiba. A tikéwz elhagyott hdzan
nyilvanval6éan mesei varazstikor és egyben szimbdauf@s hétkéznapi hasznalati targyként
is viselkedik (borotvalkozo-tlikdr) a totalis masaldegszokott formajaban). Ugyanakkor
mégikus kapcsolatok és hatdsok kozéetdrkdze, amelyet egy feib ,pszichikai
principium” iranyit. A tikor mint targy e novellab#nelvalaszthatatlanul 6sszekapcsolddik a
kép, képmas motivumaval, és a Platéntol eredezteithedatannal.

A misztikus megismerés és az okkult tudomanyok forhmtérozottan magasabb
értékmirbsitést nyernek, mint a racionalitds, az analitikusosagfeltaras, illetve a
hagyomanyos érintkezési formak. Az alkimianak (a niégiahasonléan) rendszerint
materialis formaja, so6tét, démoni oldala jelenik memer®nknél, ez a ,tudomany”
azonositodik a fekete magiaval, és mindenféle virsgal, boszorkdnysaggal kapcsolédik
Ossze.

Hoffmann néhany szergfpének transzcendens érzékenysége a misztikus dtasb

nyilvanul meg, amely feltarja az anyagi vilag moégstellemi létszférat. Ez a szemlélet nem
a testi szem altali, hanem a szellemi, belatas szerint rikodik, amely példaul az
Automatakan is nagy szerepet kap. Ferdinand torténetébbang szem joslo, élelzé
szerefi, olyan alakot, kapcsolatot teremt, ami a jelenbeg me&m ismert, & nem is létezik.
A péarhuzamos szellemi meglatdsa a foldi valésag jaldn, eseményeiben alapvet
misztikus képesség és egyben a beavatas eredmé&nyleurr kandlrban az atvaltozasok
generdldja szintén a bénszem, a metamorfézisok szubjektivek, csak a dimms mennek
végbe, a kil valésagban, a kivilall6 szdmara valtozas nem tégdasto.

A hoffmanni misztika legjellegzetesebb és --mas OsggEfsben— a legtdbbet
elemzett motivuma a transzcendens és a koznapi yaldsszeflggése, létbeli
parhuzamossaga. A szellemi és anyagi vilag nem kikrélesen, azonban mégsem azonos.
E két vilagszint rejtélyes maddon egy térben is lé¢ééz mivel a Szellemvilag nem kothet
térhez, barhol megjelenhet. Ebbkovetkeden a parhuzamos vildg felépiti a tikorkép-
szerepbk rendszerét. Az emberek egyszerre élnek, élhetrszleleemi és az anyagi vilagban,
de az emberi személyiséget kiteljgdithetiségbl rendszerint nem tudnak. A két vilagban
azonban nem egyenlallapotban léteznek. Mialatt a foldi vilagban grezhetik magukat,
addig a szellemi szféraban ugyanazon életik kéesfgjballapotot mutathat --hasonléan
Blake Miltonjaban foglaltakhoz.

Hoffmann egyik legsikeresebben abrazolt témajarego Iéte a mindennapi vilagban,
a satani szovetség modern valtozatai. A satan imaiala korral, médszereit a valtozé
vilhghoz idomitja, és sikeressége egyre nagyobb. Mém a ko&zépkorbdl ismert
egyértelnfien azonosithatd, igazi val6jat tiképaisszataszitd alakjaban jelentkezik, hanem
rejtezve, tobbféle alruhat magara oltve és sokkaklabb férkzve az emberekhez, mint a
régiségbenAz 6rdog béjital®an a gonosz sikere a zavarkeltésbenrlz@ban all; ez nemcsak
a konkrét szentségtorések altal kdvetkezik be, magelét alapjait biztositd identifikacio
megzavar(od)asa miatt is. BAszerepd szamara ez a szilard én-tudat felbomlasaval jar,yamel
teljes szellemi bomlast és @rthe vald elmertlését okozza. Az én mégsese a misztikus
elragadtatas kiséfelensége és a mennyei élet feltétele is, azoMmdardus esetében éppen



az ellenkeé értékirany valtodik ki. Alakjaban az almisztika,saent alorcjaban megbuvo
gonosz jelenik meg; a barat énjébe hatolé satan sema kornyezetét, de magat a fogva
tartott ént is meg akarja téveszteni.

A természetmisztika Hoffmann egyik legkedvesebb gatlote, amelyet
Osszekapcsol a misztikus latds, a lélek isteni teretések és a falbb vildgok
megismerésének motivumaival. Ad éekrmészet, az organikus vilag misztikus hite azlegyi
legelterjedtebb motivum. Tébb novellaban a termésaetefsta mddon atlelkesitett, a gorog
mitikus tudathoz hasonldan itt is#bbl, bokrokbdl, fakbadl, vizbl szellemek, kilénos [ények
lesnek ki, értelemmel biré "arcokiirtnek eb. Az idegen gyermekju hései szaméra
ugyanugy felszabadult 6rom tarsul a természeti \@l&glmi és spiritudlis vitalitAsdhoz, mint
A lednykésk festjének.Az arany viragcserémitologikus betétjében a vilag magasztos |étbe
forduldsa a terepalakulatokra, a fold formaira imat&ozik, a dombok is az emberi
szervezethez hasonlé élétkidéseket mutatnak (a I1élégdomb).

Lamartine hozott létre a romantika vallasos vonulatidban gaétszempontbdl is
szamotte¥ koltsi értékeket. Egész kit életmivére jellem# a misztikus intuicidk és a
vallasi érzillet expressziv és nagyrészt sikeres ffanszponalasa. A kélt én misztikus
inspiracidjan alapuld, az érzékenység korabol eresl a romantikus képzeletbe agyazédo
emocionalis gazdagsag nagy népézéget hozott szaméra. A lelkek isteni szeretetgrulia
misztikus egyesullése, a szellemi harmoénia, az eltagad Istenhit és Istenszeretet
intenzitdsaban, illetve poétikai adekvatsagaban egg/séges hangndrtirat teremtett.

Lamartine egész koltészetét athatja egy mély, adlaérzelem, és — noha
kétségelkdl nem mentes—Istenhit. Ez lesz az ihletforrasa ttigwan szép, remeknfiv
versnek A halhatatlansaban (L'immortalité) Istenben val6 feltétlen hit, Istégi szeretetére
val6é vagyakozas képes magasan tartani a vers ivegész kolteményen at, amely hasonlo
héfokl a misztikusok istendicséreteihez.

Lamartine gazdagon merit a misztika nagy hagyomanyamlielenbsen alakitja
koltészetét a mitoszok és az okkult gondolatkdreszépektruma is. A panteizmus példaul
sajatos modon nem Aall ellentétben keresztény hité&deinyen illeszkedik a mindenhat6 és
mindendtt jelenléy Isten eszméjébeA volgy (Le vallon) szerelmi emlékkeresése,
nosztalgikus érzései Isten felismerésébe torkolaakely a természet érzelmi szemlélése
eredményeképp nyilvanul meg. Isten megértésénekotegklenebb "targyai" a szélesen
értelmezett természet és az emberi sziv (amely az erdranészet beliségességének
metaforgja). A fokuszban a kodzépkori misztika ésldgia eszméi allnak, de néla is
elkerllhetetlen a platonizmus hatdsa. Jéeemég a Bohme, Angelus Silesius, Swedenborg
parhuzam, illetve a hermetizmus befolyasa.

Koltsi vilagaban nagy jelefiséget nyer a transzcendens, mennyei szféra viladar a
Orok egének felépitése. Lamartine is a misztikusisnegrés magasabbreisdgét vallja a
racionalis tudatformakkal szemben, amelynek legmadgagatemeénye az Isten kegyelnbéb
tortérd latas. A Diewben a lelkesiiltség (enthousiasme) eksztazisa mageldp kolbt a
fengbb vilagokba:Aux pures régions ol j'aime a m'envoler, / L'enffimeme aussi vient me
la révéler]...]. Ennek kinyilatkoztat6 ereje messze meghaladiegyoméanyos megismerés
korét; egészében, kozmikus egységben lattatja &z &ijd vilagait.

Az Istenszerelem, a Terefnegységében feloldédd teremtmény eksztatikus élménye
szdmos vers csucspontjat alkotja. Minden lény drmiszta Iétének Orverides a Terendt
Uinnepb globdlis himnusza &lymne du matinahol a Iét 6romének kdzdssége teremti meg a
fold 6sszhangzatat.

Meghatéaroz6 és legtobb versében érvéngekdltsi szerep a transzcendens vilagba
pillanto latnok-kol6, amely a romantika egészének is egyik jellegzetétasizelyzete (s
amelyet itt még egy kissé atszinez adz&lévszazadbdl orokolt — pogany kelta eredetet
tételed — bard-kold szerep is). Koinknél ez a szerepkor egészen konkrétta és atélité v



(Isten dalnoka) a keresztény menny-képzet és akb#listen-kép megalkotasaban; a versek
alanya a kegyelemben részésisteni dalnok, aki elisorban Istennek énekel és azt az
egyeduli, misztikus hangot keresi, amit Isten rejteitével azonosit.

A lélek kilresitése a misztikusok altalanos aszkétikbrekvése az Istennel valo
egyesiilés érdekében; Lamartine koltészetében isfagsgs van e két momentum kozott. A
fent emlitett szerepkdr alanya kenotikus &Btematikai ©Onkorlatozast hajt végre; az
Invocationars poeticaja szerint a kdlminden tevékenységét Uranak szenteli. Isten a vers
alanyanak egyetlen gondolatava valik, minden mastseramisit énmagaban, a létezés
egésze homalyosul el, s csak Isten neve marad fdditéahimnusza is csak ez a néle ne
suis plus qu'une pensée, / L'univers est mort dams coeur, / Et sous cette cendre glacée /
Je n'ai trouvé que le Seigneur.

A romantikus alkotok kozil Lamartine koltészetébemt hés érvényesil a
legatfogébban és a legintenzivebben a misztika espedEge és motivumai. A szintén
jelentbsen hat6 okkult elemek néla ritkan allnak szemben igazi misztika
jellegzetességeivel, és nagyrészt szervesen, edladkten, ugyanakkor jeléist
megformaltsaggal illeszkednek be a misztikus elbttgdsok egynetn és spiritudlisan
dominans lirai szovetébe. Azder érintettség mellett Lamartineditként szabadon kezeli,
illetve koltsi céljaihoz szabja a misztikus Lamartine élményeipasztalatait; koltészetének
stilizaltsagi szintje egyébként is magas — aéikéht romantikus kortarsai félolvasva lesz
szembdiné. A misztika mégis nagy foku Onéllésagot és jeledget nyer a lamartine-i
oeuvre-ben (hasonl6 talan csak Blake és a "késevals esetében lathatd), a misztikus
inspiracié és a tudatos poétikai formalas paratigyeesulyba keril, egyarant elkeriilve a
tulzott homalyt és a puszta kéiltémava degradalodast.
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Summary

I. Mysticism is in direct relation with the transckency --a mysterious union. This
attachment is a personal relationship between mdnGaod, an empirical fellowship in love,
which the human soul is imbued with and indeed t@ansfd. Mystics and mystical
phenomena can spring up beyond the verge of relifNotions lay further judge the essence
of mysticism as a kind of faith, sentiment, statenohd or cognition. Those who have
experienced it define mysticism as a way of existera quality of being, detached from
reality. The essence of mysticism can be traced baadditional transcendental elements
that look behind the dogmas. They provide esotettierpretations and penetrating insights
into the other world or heavens. Mysticism is nioinfy attached to only one tradition or
period. All the cultures and religions had/have tity$endencies and approaches, their
characteristics indicate fundamental similarity witfe another.

In the time of ecstasy, mystics are transfered inr thetire existences to sphere
transcendental where they experience the excelksieenly bliss and love. The phenomena
of ecstasy don’t happen in spatial form, but ineinrwee then again infinite point of the soul,
where God ,has room” their entire personage withrestraint. The “eroticism of God” serve
as a basis of mystics’ main theories, human virtuaes,tlhe love comprehension of all, ardor
amoris of the accepting happily sufferings. Theeasal of the pure mysticism is bring out of
delight of love divine and enigmatic union with Gothe mysterious cognition is a love-
cognition in ecstasy.

The suffering (passion) is such a criterion ashhbly delight; one kind of mystical
pains are con-passion with Jesus and destructiomdividual ego, the other kind is a
suffering of devil's temptation, however both areifying pains, leading towards salvation.
Unio mystica is a prerequisite for ceasing of indiingl self with a parallel process that is the
presence of God that create a content and hapmitwonof filling with God. Attainment of
this condition indicate the (processus) mystical émags (kenosis).

The source of the tradition of mysticism doesn’'ttttbm on pieces of writing,
canonizing tests or authority of religious persdied, like in the case of the religions, but
partly on oral tradition (tunnel of unconsciousleclive), partly on individual mental unit,
experiences of the transcendence appearing.

The ecclesiastical approach distinguish the”true titigsn” in-Church from the
natural, superstitious pseudo-mysticism. Althoughs thoint of view doesn’t preclude a
possibility of out-Church mysticism but (envisagejes it into consideration as exception.
The phenomenons of occultism are arised by the nsytsta; but only as side-effects.

The Occult is not identical with mysticism but seleoccult doctrines bear a strong
resemblance to mystical recognitions. Mysticism is idewand "freer" phenomena than
occultism, free from influence of doubtful beings dmem transcendental quest. Actually, it
is the transcendental experience of the soul,ahisccurence and existence that encompasses
all individual comprehension. Every enigmatic, inasiiele by scientific approach and laws,
tenet and activity concerning transcendental phemanis called by the term of the occult
disciplines, the roots of which go back to the gt Egyptian myths, magic, astrology and
mesmerism. The occultism try to search and proveupersatural, paranorm phenomena by
the objective, scientific method that contradict only theses of ratio but the direct empirical
facts.

In the case of spiritualism, the initiative isrtiettranscendental sphere but spiritualists
and their assistants (mediums) who get in touch whikings from other-world.
Transcendental-conception of Occultism is genexdiscure and unfinished, and is foreign to
the God-central, definite hierarchy, numinous headea of Christian dogmas, and to the
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less systematized transcendental world of mystias, YWéhereas, they postulate rather the
Spiritual world, present infernal and black beindsubtful tricks. Several writers think that
the principal criterion of Occultism is the demonrature of knowledge, the distance to God.

The widely known practice of occultism is the tahlening, necromancy, prediction,
and additional types: telekinesis, materalizatielefathia, distant-sightedness, psychometria.
Some disciplines of Occultism, particularly the magistrology, alchimie evolved their
mystical modification but the mystical substancehid tispects is often uncertain even if their
epistemology are related to the mysticism. Modgppearences’ are spiritism, teosophia,
antroposophia which inclined to bypass the esdeatid ethical questions or to err in
delusions and transcendental illusions.

The mysticism is a global, high degree ,(re)cogmitioof the concealed,
transcendental spheres therefore it's a phenomehigher” and wider than every occult
aspect.

II. In the romantic literature, the influence of stig and occult motives assumes
overriding importance. In this period, hardly anyiter can be found whose oeuvre do not
include the above motifs. The mesure and depth ohfhesnce varies and can range from an
autonomous, all-enmeshing treatment of the oeuvrentdive-level application. Some
romantic writers arrive at the mystic tradition viamamon romantic features, such as folk-
poetry, mithology, religious renaissance, Middle-Agailt or philosophical claims. Most
authors apply these traditional elements as sourtleed own esthetic, literary endeavours,
however a direct, original mystical-esoteric influen especially characteristic of English,
German and French romanticism, is also considerabieneral and text-close acquaintence
with Platon, the writing hermetic, Neoplatonism, thierks of several medieval mystics as
well as of Paracelsus, Agrippa, Bohme, Swedenbaryg also be detected. The mystical
influence be included (figure in) some writings asoaome original forms (Blake, Novalis,
Lamartine, Hugo, Soumet, Hoffmann, Balzac [Séraphita]

Mysterious traits of the works is derived lessnir@riginal sources, philological
verifying, mostly from indirect, second- or thirdiea(-level) sources. The philological
research can bring out a little result, springiranf the nature of mysticism. It's rare the one-
way, subordinate influence-moving, rather idea-palrahtellectual, mental constellation.

[ll. Esoteric ideas and a mystic world-view assumgpacial signficance iBlake's
original mythical world, forming an integral part ibf Perhaps this is the most accessable way
to approach his unique and enigmatic poetry. Mykstitgpiration plays a great part both in
his art and life. Blake's poetic mission is thattted mystical prophet and this is where his
revelative tone of voice and obscure semantic leajginate, together with the presence, in
some of this work, of didaxis. His visions are hgrsfrained through semantic and poetical
transformation, yet with his powerful plasticity hechieves his lyrical technique of
compressed metaphor and symbol, a tightly packedsiafi system, a unique pattern-
thesaurus, an allegorical tropus and hidden boipk" meanings, too.

Mainly the mystics of the modern period, Paracel8ityme, Swedenborg impress in
first period of the Blake’'s oeuvre but one can fseleral allusions from antique mysticism:
orphisme, puthagoreism, Platon, neoplatonism andtgmem too. In the second period of
Blake, a vigorous influence of evangelical mystitigppears that mix different, peculiar
Blake-like motifs. In addition gnosticism also execbnsiderable impression on thought-stack
of the English poet, chiefly with reference to pemlities of God of the Old Testament and
Jesus. Gnostic thoughts, characters and styleemesmled in his long, mitological poems.
Blake's sources weren't the original gnostic wgn but translation-interpretations,
compilations of medieval christian writers.
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Blake’'s cosmic genezis indicates parallel with fid event of the drop down
material. The sin, evil and satan are important tiseofidBlake’s poetry that also indicate the
inspiration of gnosticism. Attendance of the tramitof Jewish mysticism, the Kabbala is also
considerable though he didn’t probably read thesseeic writings in their original forms.
His linguistic usage, wordsmagie, person- and pteoee formation are intimate terms with
the word-mysticism, processus of etymology and hertieenfithe Jewish tradition.

Blake’s God-mysticism has a concealed relation st medieval christian mystics
without their propensity for religious abstractiand the unquestionning respect for authority.
In Blakien oeuvre, the inner existence, interiovggposition of God are absolute, he refuses
definivetly the distant, abstract, infinite God-ineagphere celestial shows equally christian
religious and heathen, occult-gnostic elements. dheracteristic of the Christian heaven,
Spiritual World and the pagan Elysium are mergingt @so distinctly) in the works of
Blake.

E.T.A. Hoffmann’s oeuvre reveals a unique interplay between mysticioccultism
and the aesthetic qualities of irony, humour andtegeue. He is free of religious and
philosophical doctrines when handling tradition arepresents grim esoteric issues in
humouristic grace and attractive forms. He compoggs-$iandard mystic pieces in their own
right, but occult elements inspired with mysticism ar@re abundant. Hoffmann has no close
ties with the medieval tradition of Christian my#&i, transcendence of God is taken over by
Spiritual World.

Majority of male figures of Hoffmann are heroes ofé convulsion and rapturous
desire. Their love emerge as beaming beuty thates/ektreme emotion and hysterical mood
in their souls. Real object of this kind of loven'isthe earthly woman, at least isn't an
ordinary, real personality, but the spiritual idédhe feminin figure.

The patterns of the magical mirror and the mirrofirflection) develop a correlation-
network towards the folktale, magic, platonism asthetic reflection. Mystical cognition and
occult disciplines obtain higher appreciation a@ranatural sciences or the traditionel social
communication forms. Hoffmann emphasises on the mhiexigtion, diabolical side of the
alchimie, that are identifical with the black magitagic art and the witchcraft.

Transcendental responsiveness of Hoffmann’s seeheahcters becomes apperent in
mystical vision that discovers the spiritual sphieehind material world. This vision (sight)
doesn’t occure by the physical eye but inner, s@tieyesight. Most typical and, other point
of view, most analysed motive of mysticism of Hoffmasnthe inherence, parallel of the
transcendental and earhtly world. The spiritual araterial sphere don't separate however
they still don't identical each other. This two \Wblevels can exist one space, since the
Spiritual world can’t postulate time and space,ath @ppear anywhere. The parallel world
builds up a systeme of pendant-characters

One of the most succesful theme of Hoffmann’s epgcdgtion is the devil in the
everyday world, modern variations of satanian paélse nature-mysticism is a favourite and
recurrent idea of Hoffmann which he links with thettprns of mystical vision, divine nature
of soul, recognition of heavenly spheres.

It was Lamartine who created considerable poetical value in religiocomanticism.
His entire poetical oeuvre is characterized by esgive transplantation of his mystic
intuitions and religious devotion into lyric poetni direct mystic inspiration, emotional
intensity —rooted in Sensibility and so suitablectpture the romantic imagination-- bring
him great popularity. The mystic union of souls lshspon divine love, the spiritual harmony
and the enthusiastic faith in God and love of Gedite a united tone lyrical poetry.

Lamartine’s oeuvre is imbued with a deep religioo®®on, a strong —but not free
from a doubt—God-faith. An important, perhaps leageetical role of Lamartine is the
looking into transcedental world prophet-poet tlsabne of the important poetical diction
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forms of entire romantic poetry. This role becomd egal experienced, intuitived (singer of
God) in the formation of a christian heaven-idea anuear-Bible God-idea. Superstructure
(/construction) of the transcendental spheres, drdgvcircles of God obtain a great
significance in his poems. The French poet alsoadlesl a superiority of the mystical
cognition contrary the forms of rational conscicess which of the highest appearence is a
vision or ecstasy resulting from the grace of Gaainhrtine takes derive from the tradition of
mysticism but his poesy is formed by the wide spektrof the antique myths and occult
disciplines, too. The panteisme of Lamartinian poén’t inconsistent with his christian
faith, and it inserts without question in the id#amnipotent and omnipresence God.

Occult motives are abundant, well-shaped and aganically integrated with
homogeneous substance of mystic extasy. The idediseomedieval Christian mysticism
stand in focus but Lamartine, too, is inevitablydenthe influence of Platonism. A parallel
with Bohme, Angelus Silesius and Swedenborg can déected and the influence of
Hermetism is also significant.

Perhaps Lamartine can considered the poet who atexjthe tradition and experience
of mysticism most entirely and most succesfully tmaantic literature.
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